Ks. Stawomir Bylina

Postawy moralne w swiadomosci mlodziezy uprawiajacej tackwon-do

w Bialej Podlaskiej

Postawy moralne jako jedno z kryteriow religijnosci jest traktowana jako réwnorzedny
parametr zycia religijnego, a takze jako konsekwencja wiary religijnej w dziedzinie zycia
codziennego'.

W zakresie moralnos$ci religijnej wchodzi wiele norm 1 zasad dla ludzi wierzacych.
Zesp6t tych norm 1 zasad, sformutowany przez Kos$ciot katolicki zamieszczony w swym
kodeksie moralnosci, jest ujety w system, ktory tworzy model moralnosci, obowigzujacy
w danej spolecznosci religijnej’. Moralno$é, ktora jest traktowana jako fakt spoteczny,
obejmuje przede wszystkim postawy i zachowania w stosunku do drugiego cztowieka
1 ukazuje si¢ jako ludzki fenomen. Dane postawy 1 zachowania ulegaja pewnym
zréznicowaniom w zalezno$ci od tego do jakich grup przynaleza dzialajace jednostki:
rodziny, kategorii spoteczno — zawodowe;j, klasy spotecznej grupy etnicznej, narodu, grupy
wyznaniowej, a takze do takich cech jak pteé, wiek, wyksztalcenie itp.’

Nasilajace si¢ w spoteczenstwie polskim procesy odchodzenia od moralnos$ci religijnej
zard6wno w $rod katolikoéw krytycznych do Kosciota i1 jego doktryny moralnej, jak 1 w zyciu
katolikow “odchodzacych”, ktorzy ksztattuja swoja moralno$¢ niezaleznie od religii.
Jednakze zaznacza si¢ proces wzmacniania religijnosci w zyciu katolikow ,,poglebionych”,
ktorzy tacza religijno$é z moralnoécia w zyciu codziennym”.

Kwestionowanie lub negowanie norm moralnych nie zawsze jest znakiem
ksztalttowania si¢ zindywidualizowanego podejscia do religii, czgsto wigze si¢
z okre$lonymi trudno$ciami zyciowymi, a nawet niekiedy daleko posunig¢tej niewiedzy co

do stanowiska Kosciota w danej konkretnej sprawie”.

" Por. E. Jarmoch, Religijnos¢ zolnierzy zasadniczej i zawodowej stuzby wojskowej w warunkach przemian
systemowych, Warszawa 1998, s. 285.

? Por. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, s. 213.

3 Por. J. Mariafiski, Moralnosé w procesie przemian. Szkice socjologiczne, Warszawa 1990, s. 12.

* Por. W. Piwowarski, Teoria i metodologia badar nad religijnoscig polskq, w: Religijnos¢ polska w swietle badar
socjologicznych, red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Warszawa 1990, s. §.

> Por. J. Marianski, Postawy i zachowania religijno - moralne, w: Postawy spoleczno — religijne mieszkancéw
archidiecezji Lodzkiej, red. S. Zargba, T. Zembrzuski, £.6dz 2002, s. 60.
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Niniejszy artykul bedzie oceng pod wzgledem aprobaty 1 dezaprobaty, pochwatg lub
nagang postaw wobec podstawowych obowigzkéw katolika, zasad etyki zycia malzenskiego
1 rodzinnego.

Hierarchia warto$ci uznawana przez ankietowanych wskazuje posrednio na
przyjmowang hierarchi¢ norm, albowiem normy te sg podstawa obowiazkow.

Badania zostaty przeprowadzone wséréd mtodziezy uczestniczacej na zajecia sztuki
walki Taekwon-do w Biatej Podlaskiej, ktorzy ujawnili uznawang przez siebie hierarchi¢

wartosci 1 norm.

1. Obowiazki katolika i postawa wobec autorytetu moralnego

W spoleczenstwie polskim trwa nieustanny proces spolecznej reinterpretacji norm
1 poje¢ moralnych. Zrdznicowany stosunek mitodziezy do norm etycznych jak
1 obowigzkoéw Kkatolika charakteryzuje si¢ albo akceptacjag danych idei ogdlnych
obowigzujacych w kazdym czasie, badz akceptacja warunkowa, w ramach ktérych
weryfikuje si¢ ich znaczenie w danej konkretnej sytuacji i okolicznosciach zyciowych®.

Tabela 1. Najwazniejszy obowigzek katolika.

Najwazniejszy obowigzek katolika Kobiety | Mezczyzni | Ogolem
N % N % N | %

, 11 29 | 67 | 284 78 |283
Obowigzek religijny (np. kochaé

Boga)

Obowiazek konfesyjny - - 8 3,3 8 129
(np. stucha¢ zdania Kosciota

Obowigzek rytualny (np. odmawiac pacierz) 3 79 1 20 | 84 | 23 | 83

Obowiazek moralno — ogdlny 8 21 56 | 23,81 64 [23,3
(np. zachowywac przykazania)

Obowiazek moralno — indywidualny 7 | 184 35 | 14,7 | 42 |153
(np. nie zabijac)

Obowigzek moralno — spoteczny 9 23,6 47 |19,8] 56 (20,4
(np. 18¢ z pomocya)

Inne - - 4 1,6 4 1,5
Nie umiem powiedzie¢ - - - - -
Ogoélem 38 | 100 | 237 | 100 | 275 | 100

Analizujac poszczegolne wyniki przedstawione w tabeli 1 zauwazamy trzy odpowiedzi
przekraczajace pulap 20% badanych. Najwyzszy wskaznik z posréd tych odpowiedzi

posiada obowigzek religijny 28,3% respondentow, drugi to obowigzek moralno — ogdlny

® Por. J. Marianski, Kondycje religijne i moralne mlodych Polakéw, Krakow 1991, s. 49.
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23,3% ankietowanych 1 obowigzek moralno — spoteczny 20,4% uczestnikéw sekcji
Taekwon-do. Kolejne obowiagzki mtodziez wymienita w nastepujacej kolejnosci. Obowigzek
moralno — indywidualny wybrato 15,3% respondentéw, obowigzek rytualny 8,3%,
obowigzek konfesyjny 2,9% ankietowanych i to tylko mezczyzni.

Nastepnym zagadnieniem jakie omowi¢ bedzie wplyw najwazniejszych autorytetow
w rozwigzywaniu konfliktow moralnych. Przez to dostrzege wptyw réznych czynnikdéw na
zycie moralne miodych ludzi, a wsrdéd nich wptyw religii 1 Kosciola. To zagadnienie

ilustruje wykres numer 1.

Wykres 1. Motywy rozwiagzywania konfliktow moralnych.

Naukami Kosciota 1 14.0% 8.8%
Radami rodzicow 1 | 28.2% 16.9%
Wilasnym sumieniem 1 37.2% 53.8%
Ogolniymi sposobami 1 5.3%
Radami ksigzy 1 0.6% |
Radami przyjaciot 1 I 17,2|°o I14,6% I
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Jak wykazuja badania, wigkszo$¢ mtodziezy 53,8% kieruje si¢ w rozwigzywaniu
konfliktow moralnych wiasnym sumieniem taki poglad potwierdza Nauczanie Kosciota’.
Kolejni ankietowani uznali, Ze pomocg sg im rodzice 28,8% kobiet 1 14% mezczyzn oraz
przyjaciele 17,2%kobiet 1 14% mezczyzn co stanowi 14,6% respondentow. Pomocng role
Kosciota w rozwigzywaniu konfliktow moralnych zauwaza 14% kobiet i 8,5% mezczyzn.
Réwniez 0,7% kobiet korzysta z rad ksiezy co nalezatoby dolaczy¢ do poprzedniej
kategorii. Jedynie 5,3% badanych pomaga sobie ogélnymi sposobami.

Mtody cztowiek pragnie kierowac si¢ wlasnymi racjami 1 opcjami wypltywajacymi
z sumienia. Nalezy jednak pamigta¢ o tym, ze sumienie moze by¢ nie zawsze dobrze

uformowane, co powoduje obawe o prawidtowy wybor moralny®.

7 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 1776 ( dalej KKK ), Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, Sobor Watykanski II, 7 XII 1965, w: Sobor Watykanski I1. Dekrety.
Deklaracje, Pallottinum — Poznan 2002, nr 16.

¥ KKK 1779.



2. Postawa wobec etyki zycia malzenskiego

Kolejnym wskaznikiem $§wiadczacym o zyciu mlodziezy jest sakramentalny zwigzek
matzenski. Malzenstwo jest naturalnym stanem i1 docelowym punktem dla realizacji
prawdziwej milosci’. Powinna ona by¢é podjeta w wyrazie odpowiedzialnosci i po glebokim
przemysleniu'®.

Jednym z najwazniejszych warunkéw dojrzatego przezywania relacji matzenskiej jest
dobra znajomo$¢ siebie i1 drugiego, znajomos$¢ praw, ktorymi rzadzi si¢ meskosé
1 kobiecos$¢, a wigc ludzkiej seksualnosci. Wtedy to ideatem byloby aby ludzka ptciowos¢
wyrazana byla przez bezinteresowng mitos¢ i catkowite oddanie siebie samego. Dotykam

tutaj aspektu cnoty czystosci przedmatzenskiej, ktora jako wyraz wewnetrznej 1 zewnetrzne;j

dziatalnos$ci cztowieka odnosi sie do kolejnego pytania jakie postawitem ankietowanym''.

Wykres 2. Dopuszczalno$¢ pozycia seksualnego przed slubem.
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Analizujac odpowiedzi oceniajace dopuszczalno$é pozycia seksualnego przed slubem
nalezy stwierdzi¢, ze 72% uwaza wspotzycie przed Slubem za dozwolone. Tylko 13%
twierdzi, ze kontakty seksualne sg niedopuszczalne. Nie umiato da¢ odpowiedzi na pytanie
15% respondentow .

Nastepnym zagadnieniem, ktére dotyczy zycia malzenskiego jest ocena zdrady

matzenskiej. Ten, kto ja popetnia, nie dotrzymuje podjetych zobowigzan. Rani znak

% Por. G. Perico, Mlodziez, milosé i seksualnosé, Krakow 1996, s. 162.

0 por. K. Wisniewska — Roszkowska, Eros mysilgcy, Wroctaw 1999, s. 133.

" Por. J. Augustyn, Integracja seksualna. Przewodnik w poznawaniu i ksztaltowaniu wlasnej seksualnosci, Krakow
1998, s. 139.

12 Statystyki podaja, ze mtodzi ludzie wsp6lzyja ze soba juz przed 18 rokiem zycia. Ponadto 50% deklaruje pozniej,

ze zahuje tego. Twierdzi, ze sami si¢ przez ten czyn skrzywdzili (Por. K. Wisniewska — Roszkowska, I ty kiedys zalozysz
rodzing, Wroctaw 1993, s. 160).



przymierza, jakim jest wezel malzefiski i godzi w instytucje malzenstwa'’. Powyzszy
problem ilustruje nam tabela nr 2.

Tabela 2. Ocena zdrady malzenskie;j.

Ocena zdrady malzenskiej Kobiety | Mezczyzni | Ogoélem
N % N % N | %
Dozwolone
Obojetne - - 1 1,1 1 0,9
Niedozwolone 16 | 94,1 88 | 93,6 | 104 (93,7
Nie umiem powiedzie¢ 1 5,9 5 6.4 6 5,4
Ogolem 17 | 100 | 94 | 100 | 111 | 100

Zdecydowana wigkszos¢ ankietowanych opowiedziata si¢ za niedopuszczalng
mozliwo$¢ zdrady matzenskiej. Takiego zdania byto 93,7% respondentéw. Niewielka liczba
mtodziezy nie umiato odpowiedzie¢ na zadane pytanie. Jedynie jeden ankietowany jest
obojetny co do zdrady malzenskiej. Pozytywna oznakag respondentéw jest fakt iz zaden
z uczestnikow sekcji Tackwon-do nie stwierdzil dobrowolnosci zdrady matzonkdow.

Przymierze malzenskie podniesione zostalo do godnosci sakramentu przez samego
Chrystusa. Mowi o tym Kodeks Prawa Kanonicznego: ,malzefistwo zawarte
1 dopelnione nie moze by¢ rozwigzane zadng ludzka wiladzg 1 z Zzadnej przyczyny oprécz

5214

Smierci”". Ponizsze stanowisko sportowcéw  przedstawia zdanie na temat

rozwodu.

WyKkres 3. Opinia odnosnie rozwodu.

Nie umiem powiedzie¢

Niedozwolony 56,9%

Obojetny

Dozwolony

100

Znaczng czg$¢ 56,9% stanowia respondenci, ktdrzy odpowiedzieli na pytanie negujac

mozliwos¢ rozwodu. Dla 17,3% badanych dana kwestia jest oboje¢tna. Brak zdania na temat

¥ KKK 2381.
4 Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984, 1141.



rozwodu wyrazito 12,9% respondentow podobnie jak osoby, ktore dozwalaja mozliwosc
rozwodu.

Kolejne pytanie dotyczyto stosowania srodkéw antykoncepcyjnych. Antykoncepcja
to celowe zestaw Srodkdéw nie dopuszczajacych do poczecia oraz umozliwia wylaczenie
ptodnosci dla uwolnienia kontaktow seksualnych od ich powigzan ze zdolnoScig
zapoczatkowania zycia'’. Antykoncepcja niszczy wszelkie relacje miedzy osobowe
a szczegllnie redukuje matzenstwo jako przymierze os6b 1 powoduje wzajemnag
manipulacje ciatem, traktujac osobe jako przedmiot'®. Spojrzmy na opinie mtodziezy wobec
tego problemu.

Tabela 3. Ocena stosowania Srodkow antykoncepcyjnych.

Ocena stosowania Srodkow Kobiety | Mezczyzni | Ogolem
antykoncepcyjnych N % N % N | %
10 59 72 164,77 82 [73,9
Dozwolone
Obojetne 2 | 11,5] 5 53 7 16,3
Niedozwolone 4 (236 12 | 12,7 16 |14,4
Nie umiem powiedzie¢ 1 5,9 5 5,3 6 5,4
Ogolem 17 | 100 | 94 | 100 | 111 | 100

Otrzymany bardzo wysoki wskaznik dopuszczalno$ci $rodkéw antykoncepcyjnych
73,9% ogotu badanych jest sprzeciwem podstawowemu prawu moralnemu 1 normom etyki
seksualnej, ktore nakazuje Koscidl'’. Z punktu widzenia moralnosci chrzedcijanskiej
antykoncepcja jest zlem, poniewaz stanowi naruszenie samego celu 1 natury aktu
seksualnego, a tym samym godnosci osoby ludzkiej'®. Jedynie kobiety w 23,6% i mezczyzni
w 12,7% wyrazili dezaprobate antykoncepcji. Dla niewielkiej cze$ci respondentéw $rodki
antykoncepcyjne sg obojetne 11,5% kobiet 1 5,3% mezczyzn, oraz nie sg znane dla 5,4%
wszystkich ankietowanych.

Z problemem antykoncepcji bardzo $cisle wigze si¢ problem aborcji, czyli przerywania
cigzy, problem zabojstwa cztowieka przed jego narodzeniem. Nauka Kosciota bardzo
szeroko wypowiada sie na temat nienaruszalno$ci ludzkiego zycia. Albowiem ,, Zycie

ludzkie jest Swigte, poniewaz od samego poczatku domaga si¢ stworczego dziatania Boga

15 Por. W. Fijatkowski, Mifos¢ i matzenstwo, Warszawa 1979, s. 12.

' Por. J. Bajda, Myslenie antykoncepcyjne, Ateneum Kaplanskie 3 (1998), s. 375.

17 Por. Pawel VI, Encyklika ,,Humanae vitae”. Warszawa 1986, 10: ,,Jezeli wiec kto$ korzysta z daru Bozego
pozbawiajac go, choéby tylko czg¢sciowo, wlasciwego znaczenia i celowosci, dziata wbrew naturze tak mezczyzny,
jak i kobiety, a takze wbrew glebokiemu ich zespoleniu. I wlasnie dlatego sprzeciwia si¢ tez planowi Boga i Jego
Swigtej woli”.

'8 Por. P. Goralezyk, Wychowawcza etyka seksualna, Zabki 2000, s. 216.
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1 pozostaje na zawsze w specjalnym odniesieniu do Stwoércy, jedynego swojego celu. Sam

9519

Bog jest Panem zycia, od jego poczatku az do konca” . W zwigzku z tym nastepng

kategorig, ktorg bed¢ omawiac jest pytanie dotyczace akceptacji przerywania cigzy.

Wykres 4. Ocena moralna przerywania cigzy.
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Analizujac  poszczegdlne wyniki przedstawione na wykresie tatwo mozna
zaobserwowac, ze 63,1% badanych uwaza aborcj¢ za niedozwolong. Takiego zdania jest
59% kobiet 1 63,6% mezczyzn. Zdecydowanie mniejsza grupa ankietowanych dopuszcza
mozliwo$¢ usuwania cigzy reprezentuja ja 11,8% kobiet 1 15% mezczyzn. Obojetnie do
problemu ustosunkowuje si¢ 11,8% kobiet 1 6,4% mezczyzn. RoOwniez 17,6% kobiet 1 15%
mezczyzni co stanowi 15,3% ogodtu badanych nie ma zdania na ten temat. Jak wykazuja
badania decyzja o aborcji biorgc pod uwage konsekwencje zdrowotne szczeg6lnie kobiety
nie jest mocno zréznicowana w zaleznosci od plei badanych®.

Wedlug opinii Kosciota nie ma miejsca na zadne okoliczno$ci przerywania ciazy.
Wszystkie z nich sg zle moralnie i1 zakazane. Jest to sprzeciw pelnej prawdzie aktu
ptciowosci, ktory jest wilasciwym wyrazem mito$ci malzenskiej. Jest sprzeczne z cnota
sprawiedliwosci i tamie bezposrednio Boze przykazanie ,nie zabijaj”*'. Aborcja jako
bezposrednie przerywanie cigzy, jako cel i $rodek, jest zawsze powaznym nieladem
moralnym, gdyz jest dobrowolnym zabojstwem niewinne;j istoty ludzkiej*.

Podsumowujac opinie moralne zaprezentowane w powyzszym artykule, analizie

podjatem warto$ci norm moralno$ci malzenstwa, rodziny i norm porzadkujacych sferg

" Instrukcja o szacunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania Donum Vitae, s. 364 — 365.
20 Badania wykazuja, ze 69% kobiet po aborcji boi si¢ wspotzycia seksualnego, przezywa ozigbtosé¢ uczuciowa

i seksualng. Zaburzeniu ulega 70% relacji malzenskich, a na depresj¢ po aborcji cierpi 92% kobiet. (Por. K. Knotz, Akt
matzenski, Krakow 2001, s. 295.

2! Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, O wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego, w: Encykliki Ojca
S’wz’e;tego Jana Pawla I, t. 11, Krakow 1996, 13.

22 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae ..., 65, KKK 25.
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seksualng cztowieka. Wsrod zadeklarowanych odpowiedzi zauwazytem aprobate takich
warto$ci jak: wspotzycie seksualne przed zawarciem S$lubu kosScielnego (72%) oraz
dowolnos¢ stosowania srodkow antykoncepcyjnych (73,9%). Badana miodziez zanegowata
takie wartos$ci jak: zdrada malzenska (93,7%), rozwod (56,9%), przerywanie cigzy (63,1%).

W spoleczenstwie wspotczesnym ulegaja zakwestionowaniu jednoznaczne zwigzki
przyczynowo — skutkowe miedzy postawa religijng 1 moralng. Wielu ludzi, ktorzy odeszli
od katolicyzmu, postepuje w sposodb godny aprobaty moralnej. Odrzucenie Boga nie staje
si¢ automatycznie przyczyng niemoralnego zycia, tak jak i wiara religijna nie gwarantuje
postgpowania moralnie dobrego. Uwaza si¢, ze potrzeby moralne wyprzedzaja potrzeby
religijne. Wielu jest zdania, ze mozna kierowac si¢ zasadami moralnymi bez odwotania si¢
do Boga. Proponuje si¢ oprze¢ wychowanie miodziezy nie na warto$ciach uzasadnianych
przez religi¢, ale na zasadach wynikajacych z ogo6lnoludzkiego humanizmu, wspolnego dla
wierzacych 1 niewierzacych. W wyniku takiego postgpowania relacja miedzy religia
a moralnoscig ulegna catkowitemu ostabieniu, czego wynikiem moze by¢ zwigzanie wiary

. . , . .. , . . - .. . .23
religijnej z r6znymi niewtasciwymi normami i praktykami zyciowymi™.

3 Por. Marianski J., Religia i moralnos¢ w opinii maturzystéw, w: Roczniki Nauk Spotecznych, Lublin 1996 / XXIV,
s. 170 - 173.



